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Abstract
The discussion of human will and intention is one of the most important issues that 

thinkers in different fields of human sciences have entered into. Mentioning this issue is 
especially important and remarkable because today, theories that basically consider humans 
to be subject to natural factors and fully believe in absolute determinism and involuntarily 
of humans in various affairs and issues, are completely Color is lost and instead, man is 
considered an effective factor in daily actions and affairs. There are important effects on the 
distinction between voluntary actions and behaviors and involuntary actions and behaviors 
that cannot be neglected. If we believe in the absolute involuntary nature of man in his ac-
tions, naturally there will be no discussion of man’s responsibility for his actions, but if we 
accept a certain amount of agency and will for man in committing his actions, then, not 
only on the impact of man on the events around him We have also signed, but he can also 
be held responsible for what he has done. Therefore, the inevitable result of believing in hu-
man’s will and intention in his behavior is that he is responsible for his behavior. Although 
this issue may be more related to the field of legal knowledge, the discussion of human will 
and intention is not limited to this human knowledge, but is also discussed in philosophy, 
psychology and sociology. In this article, the category of human will and intention has been 
discussed and investigated from a legal, philosophical, psychological and sociological point 
of view. The result has been that none of these human sciences have fully accepted the abso-
lute subjugation and apathy of man in the occurrence of behaviors and actions, and basically, 
this is not accepted and consistent with the standards of common sense, and therefore in all 
these sciences, having a will in daily actions and behaviors is accepted.
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چکیده
بحث از اراده و قصد انســان، یکی از مهم ترین مســائلی است که اندیشمندان حوزه های مختلف علوم 
انسانی به آن ورود داشته اند. اشاره به این مسأله، به ویژه از این جهت مهم و قابل توجه است که امروزه، تئوری 
هایــی کــه اساســا انســان را مقهور عوامــل طبیعی می داننــد و به صورت کامــل، اعتقاد به جبر و بــی ارادگی مطلق 
انســان در امــور و مســائل مختلــف دارنــد، کاملاً رنــگ باخته و در عوض، انســان، یک عامل موثر در کنــش ها و امور 
روزمــره محســوب می شــود. آثــار مهمی بر تفکیــک بین اعمــال و رفتارهــای ارادی و اعمال و رفتارهــای غیر ارادی 
مترتب اســت که نمی توان از آن ها غافل شــد. چنانچه معتقد به بی ارادگی مطلق انســان در رفتارهایش باشــیم، 
طبعاً بحثی از مســئولیت انســان در برابر کنش هایش مطرح نخواهد بود لیکن اگر حد مشــخصی از اختیار و اراده را 
برای انسان در ارتکاب رفتارهایش بپذیریم، آنگاه، نه تنها بر اثرگذاری انسان در رخدادهای پیرامونش را نیز صحه 
گذاشته ایم بلکه وی را می توان در برابر آنچه واقع ساخته، مسئول نیز دانست. بنابراین، نتیجه غیر قابل اجتناب 
اعتقاد به اراده و قصد انســان در رفتارهایش، پاســخگو بودن وی در برابر رفتارهاســت. این مســأله، هرچند شــاید 
بیشتر به قلمرو دانش حقوق مرتبط گردد، لیکن بحث از اراده و قصد انسان، محدود به این دانش بشری نیست 
بلکه در فلسفه، روانشناسی و جامعه شناسی نیز مطرح است. در نوشتار حاضر، مقوله اراده و قصد انسان از منظر 
حقوقی، فلســفی، روانشناســانه و جامعه شناســانه مورد بحث و بررســی قرار گرفته است. نتیجه حاصل، این بوده 
است که هیچ یک از این دانش های بشری، به طور کامل، مقهوریت و بی ارادگی مطلق انسان را در وقوع رفتارها 
و کنــش هــا نپذیرفتــه اند و اساســا این امر، با معیارهای عقل ســلیم نیز پذیرفته و همخوان نیســت و بنابراین، در 

تمام این دانش ها، داشتن اراده در کنش ها و رفتارهای روزمره مورد پذیرش است.
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درآمد
به جز علوم محض، دانش های دیگر بشری، از آنجا که مستقیماً با انسان در ارتباط 

هستند و موجودیت او را از جنبه های مختلف مورد تحلیل قرار می دهند، با مقوله قصد 

و اراده انسان و تأثیری که در رفتارها و کنش ها و واکنش های او دارد، در ارتباط هستند. با 

اینکه در روزگاران پیشین، بسیاری، اعتقاد به جبری بودن مطلق رفتارهای انسان و تعریف 

اراده وی در طول اراده خداوند یا دیگر عوامل طبیعی داشته اند، لیکن امروزه، جز برخی 

نظریات افراطی، تئوری های موجود، چندان طرفدار قهری گرایی نیستند و حد مشخص 

و قابل توجهی از اراده و قصد را در رفتارهای آدمی پذیرفته اند. 

و  انسان، طبعاً یک مقوله مهم  رفتارهای  ارادی محسوب شدن برخی  به سبب 

قابل بحث در این باره، این است که قصد و اراده، دقیقاً چیست و چه ویژگی ها و آثاری 

این  است؟  یکسان  آن،  به  نسبت  بشری  مختلف  های  دانش  و  علوم  رویکرد  آیا  و  دارد 

شناسی،  جامعه  و  روانشناسی  فلسفه،  حقوق،  یعنی  انسانی  علوم  ترین  مهم  در  سوال، 

ارادی  انسان،  رفتار  چنانچه  است.  مطالعه  و  بررسی  مورد  مقولات  ترین  اساسی  ازجمله 

رفتارهای  و  اعمال  صدور  ازجمله  طبیعی  و  مادی  آثار  منشاء  تنها  نه  گردد،  محسوب 

ارادی  کیفری،  حقوق  ویژه  به  حقوق  دانش  اولیات  اساس  بر  بلکه  بود،  خواهد  گوناگون 

بودن رفتار، موجبات مسئولیت و پاسخگویی انسان در قبال رفتارهای ارتکابی را فراهم 

ساخت برخلاف زمانی که رفتار ارتکابی، نه از روی اراده و قصد بلکه بر مبنای اجبار و اکراه 

واقع شده است. بنابراین، این تفکیک، چه بسا به تنهایی، گویای اهمیت و ضرورت بحث 

در مورد ارادی بودن و قاصدانه بودن رفتارهای ارتکابی انسان باشد. 

در نوشتار حاضر، سعی شده است مقوله قصد و اراده انسان از منظر چهار دانش 

جامعه  و  روانشناسی  فلسفه،  حقوق،  یعنی  انسانی  علوم  های  دانش  میان  در  اصلی 

شناسی، مورد مطالعه مقایسه ای قرار گیرد. 
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۱- مفهوم شناسی

1-1- اراده

اراده مصدر باب افعال از ریشه عربی »ر و د« است. البته، برخی از لغویون، ریشه 

این واژه را »ر ی د« دانسته اند.)ابن منظور، 1411: 292( در عین حال، در لغت عرب، هر دو 

ریشه، در معنای خواستن و قصد کردن و طلب کردن و برگزیدن آمده است. در زبان فارسی 

، این واژه به معنای خواستن، طلب کردن، قصد کردن و آهنگ و عزم امری داشتن است.

اقدام  ویژه  به  و  آگاهانه  »توانایی  به  واژه  این  مصدری،  معنای  در   )441 )دهخدا،1384: 

مبتنی بر تدبر و سنجش« آمده است. معمولاً در بحث از اراده، معنای وجودی آن)اراده 

است. گرفته  قرار  مبنا  نظر،  اعمال  و  خواستن  توانایی  و  بودن  عزم  صاحب  الفعل(یعنی 

)عمید،1384: 840( 

در  قرآن، کلمه )اراده( عینا و با این ساختار استفاده نشده است.  مشتقات این 

رفته  بکار  رفتار«  »انتهای  و  رفتار«  »شروع  معنای  به  و  گرفته  قرار  استفاده  مورد  اصطلاح 

است .اراده  در معنی )انتهای رفتار( به مفید »حکم« است و تنها اراده خداوند را شامل 

یطهرکم  و  البیت  اهل  الرجس  عنکم  لیذهب  الله  یرید  »انما  شریفه  آیه  مانند  شود  می 

تطهیراً«)قرشی،1381: 221(  

»راد،  در  ریشه  اراده  قرآن،  در  واژه   این  مشتقات  به  توجه  با  که  است  افزودنی 

درونی  میل  برای  واژه  این  گردد.   کوشش  و  سعی  امری  دنبال  به  که   زمانی  دارد،  یرود« 

به هنجارهای پذیرفته  امر مذکوربا توجه  اینکه  به  تعیین تکلیف نسبت  با  توام  امری  به 

شده شایستگی به منصه ظهور رسیدن دارد یاخیر، جعل شده است.)سلیمانی، 1384: 

55( در نتیجه زمانی برای شروع رفتار به معنای شوق باطنی نسبت به امری بکار می رود 

و  زمانی برای انتهای رفتار یعنی تعیین تکلیف نسبت به اینکه رفتار معنونه شایستگی از 

با ذات  ارتباط  ، استعمال می‌ شود. ولی زمانی که در  یا خیر  را دارد  قوه به فعل درآمدن 

اقدی باری تعالی مورد استفاده قرار می گیرد مراد منتهای امر و رفتار است نه نقطه شروع 
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آن، چه اینکه خداوند متعال  منزه  است از اینکه میل داشتن در او تصور شود، بنابراین 

وقتی می گوییم  خداوند متعال  چنین اراده نموده،  بدین معنا می باشد که »حکم کرد« 

نتیجه  امری بدین نحو باشد نه شکل دیگر. »قاموس قرآن« نیز ضمن برشمردن معانی 

اراده مانند طلب کردن، خواستن، قصد کردن؛ اراده را در مورد خداوند به معنای حکم و 

دستور، زمانی که توأم با وقوع خارجی باشد، دانسته است.)راغب اصفهانی، 1412: 371( 

1-2- قصد

خواسته،  خواستن،  است:  آمده  قصد  براي  معانی  این  فارسي،  های  فرهنگ  در 

طلب كردن، دوست داشتن، ميل، اراده و آهنگ. در اصطلاح، قصد، آن حالت نفساني است 

كه پس از تصور و تصدیق به سود یا زیان امري شوق به آن پیدا می شود.)دهخدا،1384: 

638( لازم به ذكر است كه اغلب لغت دانان و حكماء در مباحث خود، به جاي واژه قصد، 

از واژه اراده بهره جسته اند. به نظر مي رسد منظور آن ها از اراده، اراده اي است كه به فعل 

با توجه به تعریف قصد به  بنابراین،  آید.  از قصد برمي  تعلق مي گيرد؛ همان معنایي كه 

معناي خواستن، حوزه معنایي آن از اراده متمایز مي گردد. 

اراده مي باشد، توانایي خواستن است ولي آنچه  توضيح اینكه؛ آنچه در معناي 

این  و آن زماني است كه  توانایي خواستن  در معناي قصد مي باشد، خواستن است نه 

توانایي، به انجام كاري تعلق گيرد. به عنوان مثال، در مورد جرم قتل، اینكه فرد توانایي 

اراده می باشد)اراده داشتن(  تصميم گيري آگاهانه برای ارتکاب جرم قتل را دارد، واجد 

از این توانایي آگاهانه استفاده كند و به سمت ارتكاب جرم قتل برود  و اینكه قادر است 

كردن(. است)اراده  كرده  قصد  و  اراده  را  قتل  جرم  باشد،  داشته  آن  انجام  در  سعي  و 

)صادقی و تنهایی،1396: 48( نباید از نظر دور داشت که از نظر لغوی  و صرفنظر از معنای 

اصطلاحی،اراده مشترک لفظی است  که هم در معنای توانایی خواستن فعل معین و هم 

در معنای خواستن فعل معین مورد استفاده قرار می گیرد.
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بلحاظ  که  است  این  رسد  می  بنظر  محرز  فقهی  و  فلسفی  منابع  بررسی  از  آنچه 

تفاوت در مبانی و مفاهیم این دو علم  تحلیل های متفاوتی از مفهوم و ماهیت اختیار، 

اراده و قصد  ارایه  شده است به نحوی که به نظر برخي از فلاسفه، فعلی اختياری محسوب 

411-413( در  تأليفات  می گردد كه مسبوق به خواست فاعل آن باشد.)ابن سینا،1411: 

تنهایی،  و  (.)صادقی  رفته است.  کار  به  و مفهوم قصد فعل  اختيار در معنا  گاه  نيز  فقهي 

)۴۹ :1396

الاراده بودن در  گاه دیده شده است كه مسلوب  از روي مسامحه،  نيز  در حقوق 

معنای بي اختياري، به عنوان شرط تحقق اجبار دانسته شده است همچنين دیده شده 

است كه اكراه در معناي اجبار یا نوعي اجبار محسوب شده است.)نوربها،1387: 314( 

رفتار،  خواستن  به  قصد  تعریف  و  انتخاب  توانایي  به  اختيار  تعریف  به  توجه  با 

مشخص است كه این دو مفهوم، حوزه معنایي و آثار حقوقي متفاوتي نسبت به یكدیگر 

دارند به گونه اي كه شخص واجد قصد، ممكن است فاقد اختيار باشد. چنانكه در اكراه و 

اضطرار وضع به همين گونه است؛ از آنجا كه فرد پس از سنجش سود و زیان، اراده خود را 

متوجه فعل خاصي مي كند، واجد قصد است ولي از آنجایي كه توانایي انتخاب موقعيت 

هایي كه در شرایط عادي مي توانست از آن برخوردار شود را ندارد، فاقد اختيار قلمداد مي 

گردد (.)صادقی و تنهایی: 55(

۲- اراده و قصد در حقوق و فقه

2-1- اراده در حقوق و فقه

اصل  زیربنای  و  حقوقی  ماهیات  اعتبار  مبانی  ترین  اصلی  اراده  حقوق،  علم  در 

و  است  انسان  روان  اراده،  منشأ  گردد.  می  محسوب  آن  تحدید  منشا  و  اراده  حاکمیت 

حقوقی،  اصطلاح  در  اراده  است.  انشایی  اراده  اراده،  حاکمیت  اصل  در  اراده،  از  مقصود 

به معنای خواستن است اما به مثابه  شرط روانی عقد یا ایقاع، بر اساس بند 1 ماده 190 
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انشاء(  قصد  معنی  »قصد)به  و  »رضا«  درونی  جداگانه  حالت  دو  به  اراده  مدنی،  قانون 

است. انشاء  قصد  به  منحصر  گاه  و  رضا  و  قصد  مجموعه  گاه  اراده،  است.  شده  تفکیک 

)شهیدی،1382: 56(

امور مادی   انسانی، نتیجه  رفتار های مادي یا معنوی  خارجی است که  ارادی 

یا  غیر ارادي  حادث می گردند  و  اراده بشری  بدون مقدمات  مادي  و ملموس امکان 

ابراز آن ها  از عالم اعتبار به عالم مادي را  ندارد. درمنقطه مقابل  ماهیت هاي اعتباري  و 

قراردادی قرار گرفته اند که تنها  با اراده انشایی ایجاد می گردند و برای بروز و ظهور لزوما« 

محتاج به امور  مادي و عینی ندارند.  هرچند  ابراز اراده انشایی  به موجب امور عینی و 

ملموس است)لفظ، اشاره و...( اما این امر نیز قراردادی است نه  عینی. بنابراین مقدمه، 

عمل حقوقی عبارت خواهد بود از ماهیت اعتباري که با اراده انسان به تنهایی و بدون 

باید  شود.  می  محقق  مقررات،  حدود  در  مادي  حرکت  و  وسیله  واقعی  شرطیت  یا  تأثیر 

دانست آنچه را که مستقیماً اراده طرفین معامله انشا می کنند، ماهیت عقد است نه آثار 

آن.)شهیدی :189(بنابراین در هر نوع از عقود، چیزي که اراده ای به ایجاد آن تعلق می 

گیرد و موضوع قصد و رضا می باشد، امر مخصوصی است چنانکه در بیع، ملکیت عین و در 

نکاح : زوجیت و در اجاره، ملکیت منافع است.)امامی،سیدحسن،189:    1379 (در واقع 

اراده انشایی به عنوان یک امر اعتباری، موجودات اعتباری)مُنشَاء( هستند. مخلوقات 

)خورسندیان و ذاکری نیا،1388: 64(

در نظر حقوقدانان، مراحل شکل گیری اراده انشایی  را می توان به نحو زیر ترسیم 

نمود؛

اگر فردی  بخواهد خودروی خود را بفروشد، از وقتی که به این کار فکر می کند تا 

زمان انعقاد و ایجاد  عقد بیع، فعالیت ها و کنش هایی در روان او صورت می گیرد: 

۱- مرحله خطور و تصور: ابتدا تصویر خودرو و فروش آن در ذهن انسان نقش می 

بندد و مورد ادراک قرار می گیرد. این مرحله، ارادی نیست و به طور قهری صورت می گیرد 



جُستاری مقایسه ای در جایگاه اراده و قصد در حقوق، فلسفه، روانشناسی و جامعه شناسی
218

۱۴
۰۳

یز 
پای

 /۳
ره 

شما
م/ 

ده
انز

ل پ
سا

لی
تعا

ق 
قو

 ح
امه

صلن
ف

با مراجعه  آنکه  اول  این مرحله، نقشی ندارد به دو دلیل:  و اختیار در تحقق  اراده  یعنی 

به وجدان می توان به قهری بودن خطور پی برد. دوم اینکه در صورت ارادی بودن این 

مرحله، تسلسل پیش می آید. 

۲- مرحله سنجش: پس از انعکاس تصویر فروش اتومبیل در ذهن در این مرحله، 

شخص آن را بررسی می کند و آثار آن را از نظر سود و زیان می سنجد.

۳- مرحله رضا و تصمیم: اگر فروش خودرو را به سود خود و مطابق خواسته خود 

یافت، به آن شوق پیدا می کند. این شوق، همان رضا است که البته  با پیدایش تصمیم 

تصمیم  پیدایش  به  منجر  شده  ایجاد  رضای  همیشه  که  معنا  بدین  ندارد  عقلی  ملازمه 

نخواهد شد ولی هرگاه تصمیم به انعقاد ماهیت حقوقی  بگیرد لاجرم واجد رضا تلقی می 

شود. از این منظر است که می توان در معنای وسیع کلمه از رضا به تصمیم نیز تعبیر کرد. 

تا این مرحله، هنوز از قصد انشاء معامله، نشانی نیست و بر خلاف آنچه گاه تصور 

می شود، تصمیم مذکور غیر از قصد انشاء است چون این تصمیم، خالق و سازنده عقد 

نیست و صرفاً آمادگی روانی برای ایجاد عقد در آینده است. 

تهیه  به  خود  تصمیم  اجرای  برای  خودرو  فروشنده  تصمیم:  اجرای  مرحله   -۴

مقدمات فروش خودرو همچون مراجعه به بنگاه، تعیین قیمت و... می پردازد و طرفین 

به دفتر اسناد رسمی مراجعه می کند و با تسلیم مدارک مربوطه، تقاضای ثبت معامله را 

می کنند. با امضای دفاتر ثبت است که طرفین، تصمیم خود را برای ایجاد عقد بیع، اجرا 

می کنند. قصد طرفین هنگام امضای دفتر، همان قصد انشاء است که سازنده عقد می 

باشد و در این مثال، با قرار دادن امضا ذیل مندرجات دفتر، ابراز می شود. )شهیدی :129(

2-2- قصد در حقوق و فقه

با مداقه در آنچه در فقه اسلامی در باب قصد آمده، می توان این واژه را دستکم 

در دو معنای ثبوتی و اثباتی مورد بررسی قرار داد. بر اساس همین تفکیک، بحث در این 
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باره، در ادامه ارائه می شود. 

2-2-1- قصد در معنای ثبوتی

است  متعاقدین  قصد  به  محتاج  عقد،  مدلول  تحقق  که  دارند  نظر  اتفاق  فقها   

.برخی از ایشان قصد را از شرایط متعاقدین گرفته اند)خویی،1412: 418( و برخی دیگر آن 

را از مقومات عقد می دانند به گونه ای که حقیقت  عقد، بدون قصد محقق نمی شود.

)موسوی خمینی،1388: 27( از نظر برخی دیگر نیز اعتبار قصد چه در شرایط متعاقدین 

از آن، قصد جدی بر انشای مفهوم عقد  و چه در قوام مفهوم عقد، صحیح است و مراد 

است)مکارم شیرازی،1378: 211( برای مثال، بیع، عبارت از انشای ساده نیست. چه انشا 

را به معنای ایجاد بگیریم و چه به معنای اظهار امر نفسانی به وسیله ابراز. علاوه بر این، 

بیع عبارت از صرف اعتبار نفسانی بدون اظهار در خارج نیست بلکه حقیقت بیع، عبارت 

است از ماهیت حقوقی  که در ذهن اراده شده و  در عالم واقع  به یکی از اشکال ملموس 

و عینی ابراز می شود. در همه اموری که ایجادشان منوط به اراده انشایی می باشد نیز 

چنین است. بنابراین  ماهیت های حقوقی به وسیله امری باطنی به نام قصد و به واسطه  

ابراز توسط امور خارجی و عینی ایجاد و اثبات می گردند بنحوی که اگر هرکدام  از این دو 

رکن  نباشد، ایجاد یا قابل اثبات نخواهند شد.)خورسندیان و ذاکری نیا،1388: 77( 

از نظر میرزای نائینی، صدق عنوان قصد  موکول به جمع شرایط زیر است: 

۱- قصد لفظ 

۲- قصد نتیجه بنحوی که ایجاد ماهیت حقوقی  مقصود از  لفظ قصد شده  در 

کار باشد

۳- قصد ایجاد ماهیت حقوقی که ناشی از کمال میل  باشد که در برابر آن،ایجاد 

ماهیت حقوقی اکراهی قرار دارد.

۴- قصد وقوع مضمون از سوی عاقد که در مقابل آن، وقوع آن از سوی غیر عاقد 
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قرار می گیرد)یا همان عقد فضولی(. 

ناگفته نماند که اعتبار  قصد به شرح بند3و4، ناشی از  تعبد است  بنابراین ماهیت 

حقوقی اکراهی و فضولی از حیث عقد یا ایقاع محسوب شدن  با عقد و ایقاع  غیر اکراهی و 

غیر فضولی تفاوتی ندارد. لذا اینکه در مسالک آمده است که این دو)مکره و فضول( قصد 

لفظ بدون معنا دارند، صحیح نیست چراکه این دو، قصد معنا را هم دارند.)شیدائیان و 

عبدی،1388: 77( 

برخی دیگر از فقیهان، )مکارم شیرازی: 249(برای قصد در مقام ثبوت، شرایط زیر 

را لازم می شمارند: 

۱- قصد لفظ 

۲- قصد معنای انشایی: گاه شخص قصد لفظ را دارد ولی قصد معنای انشایی را 

ندارد بلکه تنها قصد اخبار را دارد. 

۳- قصد جد: گاه، شخص قصد انشا را دارد اما جدی نیست مثل هازل.

از میان مباحثی که در این باره مطرح شده، به نظر می رسد بیان و تبیین استاد 

جعفری لنگرودی، کامل تر است. ایشان، شروط قصد انشا را از این قرار می دانند: 

اول :ایجادکننده یک موجود اعتباری باید دارای قدرت ایجاد باشد

دوم : قصد انشاء مقرون به کاشف باشد

سوم : تمییز: قصد انشا موقوف بر تصور و تصدیق است بنابراین تمییز از شرلیط 

قصد انشا است

چهارم : عدم اجبار : نبودن اجبار از شرایط تحقق قصد انشا است زیرا قاصد باید 

منافع و مضار احتمالی را بسنجد

پنجم : فقدان  بعضی اشتباهات.)اشتباه در متعلق قصد()جعفری لنگرودی،1340: 98( 

افزودنی است که در حقوق فرانسه نیز در بین شرایط اساسی معامله، نامی از قصد 

برده نشده است و به جای آن، از رضایت تعبیر شده است.)john,144 :2000( دربریتانیا ، 
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قصد، تا قرن بیستم، به عنوان رکنی لازم و ضروری  مانند ایجاب محسوب نمی گردید. در 

پرونده بالفور علیه بالفور  سال 1919 میلادی که بر اساس آن، آقای بالفور به همسر خود، 

از انگلستان داده  قول غیر رسمی مبنی بر پرداخت نفقه 30 پوندی تا زمان بازگشت زن 

بود، دادگاه با این استدلال که شوهر، قصد ایجاد رابطه حقوقی نداشته است، ادعای زن 

) eftekhar, 239 :2005(.را محکوم به رد دانست

2-2-2- قصد در معنای اثباتی

 چنانکه گذشت عقد بدون قصد محقق نمی شود. چون قصد، امری درونی بوده 

که  برای اثرگذاری و احراز در عالم اثبات نیازمند مبرز است.بنحویکه  با عدم قصد در عالم 

ثبوت ،حتی وجود کاشف و مبرز نمی تواند موجب ایجاد و اثبات ماهیت حقوقی گردد.

با مداقه در منطوق ماده 191 قانون مدنی  و بررسی قصد از حیث اثباتی، حالات 

زیر قابل بررسی و تصور می باشد:

۱-  متعاقدین، منکر وجود قصد هستند: در اینجا انکار از ایشان قبول می گردد.

دو  هر  حالت  این  در   : دارند  اقرار  قصد  به  مقرون  عقد  تحقق  به  منعاقدین    -۲

ماخوذ به اقرار خود هستند. 

۳- لفظ بر عقد دلالت دارد: در این حالت  ادعای عدم وجود  قصد مدلول لفظ  

پذیرفته نیست)مشروط به وجود شروط عامه تکلیف( مگر اینکه مدعی  تحقق اشتباه در 

متعلق قصد را اثبات کند.

۴- هیچ مبرزی)اعم از لفظ یا قرینه( که اثبات کننده قصد متعاقدین باشد وجود 

ندارد : در اینجا اصل  استصحاب بقای ملک و اصل عدم وجود ماهیت حقوقی مورد ادعا 

، جاری می شود لذا اثبات داشتن قصد، به عهده مدعی و  ذینفع خواهد بود.

باید افزود که قصد انشا، نقطه اوج رضای نفسانی است در عقود یا ایقاعات ، و آن 

نقطه اوج ،پیوسته مقرون است به علایمی که کاشف ازآن است . اینچنین امری را قصد 
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نتیجه نامیده اند.پس قصد نتیجه عمل حقوقی در حال تجلی خارجی خود)حین ابراز(، 

قصد انشاست. قصد مقارناتی در ضمیر قاصد دارد که اگر همراه قصد انشا  تجلی خارجی 

نیابد، آنها را اغراض و دواعی نامیده اند و گاه قصد شخصی گویند اما آن قدر که  تجلی پیدا 

کرده است، قصد انشا است و آن را قصد نوعی عاقد نامیده اند.)جفعری لنگرودی،1379: 

 )163

برخی، قصد را واجد معانی عام و خاص دانسته و بکار برده اند: 

۱- قصد در معنای عام: مصمم شدن به انجام یک عمل حقوقی از قبیل اقرار، بیع 

و... خواه تصمیم گیرنده رضایت به اقدام خود داشته باشد خواه رضایت نداشته باشد. 

۲- قصد در معنای خاص: قصدی که نیروی خلاق دارد و می تواند یک یا چند 

اثر حقوقی را در ظرف اعتبار ایجاد کند و در هر عقد یا ایقاعی باید وجود داشته باشد.)به 

خلاف قصد اخبار( 

اما  شود  می  محسوب  عقد  رکن  انشاء(  عقد)قصد  مدلول  انشای  ایشان،  نظر  از 

وقتی در جهت مخالف مصالح عمومی قرار می گیرد، فاقد نیروی خلاقه می شود)جعفری 

لنگرودی،محمدجعفر،همان(. در تایید این دیدگاه، برخی دیگر از شارحین قانون مدنی 

بدرستی معتقدند که قصد انشا نه تنها فقط یک مقدمه و زمینه برای تحقق عقد و ایقاع 

بر  شرایط،  سایر   با  مقایسه  ودر  باشد  می  ایقاع  و  عقد  سازنده  عنصراصلی   بلکه  نیست 

اساس اصل حاکمیت اراده در  حقوق مدنی ، نقش ویژه ای  در انعقاد ماهیات حقوقی 

دارد. 

از نظر قائلین به این دیدگاه، قانون  موجد و خالق ماهیت های حقوقی  نیست 

بلکه وظیفه قانون  تعیین چارچوب ماهیات حقوقی و تعیین محدوده آثار و احکام هر یک 

از آنها می باشد. قانون برای هریک از انواع روابط حقوقی مورد نیاز جامعه،الگوی خاصی 

وضع کرده که ما این الگو را ماهیت حقوقی می نامیم
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۳- اراده و قصد در فلسفه

به نظر می رسد بتوان رویکرد فلسفی به اراده و قصد را دستکم از دو منظر فلسفه 

اسلامی و فلسفه اروپایی مورد بررسی قرار داد. همین تفکیک، در ادامه، مبنای ارائه بحث 

خواهد بود.

3-1- اراده و قصد در فلسفه اسلامی

از حیث فلسفی، وجود اراده و قصد در انسان امری  بدیهی و بی‌نیاز از اثبات است؛ 

زیرا هر انسانی بالوجدان می‌یابد که گاه کششی در اوست که او را به سوی انجام برخی امور 

می‌کشاند.گاه تمایل به انجام کاری یا ترک فعلی دارد و آن را  انجام می‌دهد و زمانی دیگر  

کششی به  فعل یا ترک فعلی  ندارد  و به مقتضای آن رفتار می نماید، این تمایل ایجاد 

شده که مقدمه متصل بروز یا ترک فعل اومی باشد همان چیزی است که از آن به »اراده« 

اراده  و  قصد  پیرامون  الطائفه  شیخ  آنگونه   )54 می‌شود.)سلیمانی،فاطمه،1384:  تعبیر 

می گوید: »اراده کننده، کسی است که دارای صفتی است و برای بالفعل نمودن آن صفت، 

)کاری که بر آن توانایی دارد و به شکلهای گوناگون انجام شدنی است(  به هر صورت  که 

خودش بخواهد نسبت بدان رفتار نماید،اگر بخواهد آن کار از او سربزند و یا چنین بیندیشد 

که اگر برانجام آن توانا باشد، محتمل است  که آن کار از او سر  بزند.«)طوسی،1358: 104(

فلاسفه مسلمان قوه محرکه انسان را  شامل قوه شوقیه و قوه عاقله می‌دانند. قوه 

شوقیه دو نیروی شهوت و غضب را در برمی‌گیرد که مشترک بین انسان و حیوان است و 

قوه عاقله نیز اختصاص به انسان دارد »ابن‌سینا« بر این عقیده است که اراده کردن یک 

چیز به معنی تصور آن چیز است بدان گونه که میان تصور و متصور سازگاری و موافقتی 

باشد. یعنی تصور در متصور میلی برانگیزد.)ابن سینا،1411:  16( 

افعال اختیاری بیش از امور نفسانی دیگر، به نفس وابسته است و از خیال یا وهم 

و یا عقل مایه می‌گیرد به طوری که این مقدمات خیالی، وهمی و عقلی یا قوه غضبی را 
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برای دفع ضرر بر می‌انگیزانند و یا قوه شهوانی را برای جلب منفعت یا نیاز ضروری تحریک 

می‌کنند، و نیروی پراکنده در اعضای بدن، در حرکات خود جز از این قوا فرمان نمی‌گیرد.

)ابن سینا،1403: 411-413( فهم فلسفی بوعلی از اراده و قصد به عنوان منشا خلاقیت  از 

این باب است که در مقام ابراز قصد و اراده، دواعی موجب برانگیختگی فاعل )چه ادراک 

را محقق   تروک  و  افعال  با هم جمع می‌شوند و مقتضی صدور  عقلی و چه میل باطنی( 

از اراده به »اجماع« نیز تعبیر کرده‌اند. می‌نمایند و به همین علت است که برخی حکما 

)ابن سینا،1959: 174( 

گاهی از  گاهی به این تخیل و به یاد داشتن آ از نظر ابن‌سینا تخیل یـک چیز با آ

که  وجود  تخیل بماهو تخیل را نمی‌توان به دلیل  تخیل متفاوت از هم هستند. بنحوی 

فقدان آن دو امر دیگر انکار کرد؛ چه بسا که در کار بیهوده، چیزی در تخیل شخص وجود 

گاه نیست.)1384: 55( »هیچ متحرک ارادی جز به طلب آنچه نزد او  که خود به آن آ دارد 

نیکوتر و بودنش از نبودنش اولی باشد، به حرکت در نمی‌آید، خواه بر حقیقت و خواه از 

روی ظن، یا به تخیل عبث؛ چرا که در همین نیز نوعی پنهان از لذت جویی وجود دارد.«) 

سلیمانی: 45( بنابراین، هیچگاه اراده‌ بدون هدف و نتیجه نمی باشد و حتی در اقداماتی  

که بیهوده و بدون قصد خاصی واقع می شوند نیز هدف و نتیجه وجود دارد ، چه  هم 

اینکه  رفتارهای بیهوده نیز یا به نیت التذاذ و یا به مقصود خروج از حالتی یکنواخت واقع 

می شوند و داشتن هدف و نتیجه  چیزی جز اینها نمی تواند باشد.

از نظر نگارنده ملاصدرا با اقتباس مبانی خود از ابن سینا مراحل شکل گیری اراده 

(، شوق  و قصد را  تصور فعل)در تخیل(، تصدیق به فایده آن)جلب منفعت یا دفع ضرر

گانه غضبیه، شهویه و عاقله( و  به انجام فعل، اراده یا شوق موکد و غالب)میان قوای سه 

، صدرالمتألهین، در بداهت  نیروی حرکتی بدن می داند.)علیزاده، 1389: 151( به بیان دیگر

مانند  وجدانی  امور  از  ما  در  کراهت  و  »اراده  می‌گوید:  انسان  در  اراده  وجود  به  تصدیق 

که شناخت جزئیاتشان آسان است،  گونه‌ای  سایر وجدانیات )مثل درد و لذت( است، به 
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که در نزد مرید و مکره موجود است، حاصل  آن به وسیله عین حقیقتشان  زیرا علم به 

که اراده را  می‌شود.«)صدرالدین شیرازی،1410: 336( از سخن ملاصدرا استنباط می‌شود 

، برخی از فلاسفه مانند مرحوم سبزواری،  ک می‌کنیم.از سوی دیگر به علم حضوری ادرا

ایجاد می  نفع  به  از تصدیق  بعد  که  اند  کرده  و تصور  تلقی  را صرفا« شوق موکدی  اراده 

شود ولی علامه طباطبایی)طباطبایی،1414: 297( و امام خمینی)موسوی خمینی،1387: 

از آن به منصه  که بعد  اراده امری درونی و غیر از شوق موکد است  که   393(، معتقدند 

 ، ظهور می رسد .)مرادی،1387: 203( از این رو ایشان  روند شکل گیری رفتار ارادی را  تصور

به جای  که فلاسفه  گوید   و سپس می  اعضا دانسته  و تحرک  اختیار  فایده،  به  تصدیق 

ک بالوجدان است  که صحیح نیست و مخالف ادرا ، شوق موکد را آورده اند  مقوله اختیار

گاه انسان با آنکه بر حسب مشتهیات نفسانی نسبت به کاری اشتیاق دارد اما آن را  لیکن 

کاری  کند زیرا عقل، انجامش را مصلحت نمی بیند زمانی نیز تمایل به انجام  اراده  نمی 

کند مثل  استفاده از داروی تلخ .  وجود ندارد،ولی  عقل،  انجام آن رفتار  را انتخاب می 

پس اراده و شوق، دو امر متفاوت هستند. شوق، نه تنها عین اراده نیست بلکه همیشه 

از مبادی آن محسوب نمی شود هرچند غالباً اینگونه است. تصدیق به فایده نیز مقدمه 

واجب اراده نیست و چه بسا انسان بدون تصدیق به فایده، چیزی را اراده می کند. بدین 

، اختیار و انجام. به عقیده ایشان، اراده، امری انفعالی  ترتیب، اراده عبارت است از تصور

نیست بلکه فعلی از افعال انسان است.)موسوی خمینی،1363: 110(

در  است.  انسان  فعل  قریب  مقدمه   ، متکلمین  نظر  از  اراده  که  شود  می  اضافه 

مشربهای حکمت اسلامی علیرغم اتفاق نظر در وجود اراده، در تحلیل  ماهیت آن، اتفاق 

نظری وجود ندارد: 

صفت،  این  که  مفهوم  بدین  است  تخصیصی  صفتی  اراده،  که  معتقدند  اشاعره 

گروهی از معتزله، اراده  موجب تخصیص یکی از دو طرف فعل و ترک می شود.)ایجی: 82( 

کراهت( در  ک می شمارند بدین ترتیب، )اراده( به مفهوم اعتقاد به نفع و ) را از جنس ادرا
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ک ندانسته بلکه آن را  ، اراده را از سنخ ادرا گروهی دیگر مفهوم اعتقاد به ضرر خواهد بود. 

میل حاصل از اعتقاد به نفع می دانند.)صدرالدین شیرازی،1410: 337( 

 معتزله اعتقاد به مرید بودن انسان را امری بدیهی می‌دانند. چنانکه یکی از محققان 

در آراء معتزله می‌گوید: »همه معتزله اتفاق دارند که علم به مرید بودن انسان ضروری است، 

زیرا هر کسی با رجوع به نفس خود این حقیقت را در خودش می‌یابد.«)سمیع،1992: 198( 

عبدالجبار معتزلی نیز در این باره می‌گوید: »اراده چیزی است که موجب می‌شود ذاتی، مرید 

باشد. و هر یک از ما وقتی به نفس خود رجوع می‌کند، در اینکه واجد این صفت یا صفات 

، اموری هستند که انسان با رجوع به وجدانش  دیگر است، فرق می‌گذارد و روشن‌ترین امور

ک می‌دانند. بدین  کراهت را از جنس ادرا آن را بیابد.«)همدانی،1384: 431( معتزله اراده و 

اعتقاد به ضرر. چون نسبت قدرت   کراهت،  و  به نفع؛  اعتقاد  از  اراده عبارتست  که  معنی 

گاه در قلب، اعتقاد به نفع نسبت به یکی از  طرفین به فعل و ترک مساوی است پس هر 

که  طرفین حاصل شود، آن طرف ترجیح می‌یابد و فاعل مختار می‌گردد. اضافه می شود 

که اعتقاد به  ملاصدرا در نقد این نظریه معتزله می‌گوید:‌ »خیلی اوقات مشاهده می‌شود 

نفع در بسیاری از افعال وجود دارد ولی آن را اراده نمی‌کنیم و انجام نمی‌دهیم و نیز در مورد 

افعال زیادی اعتقاد به نفع در آنها وجود ندارد بلکه حتی معتقد به ضرر آنها هستیم ولی آنها 

کاملی مفرد،1392: 51(  را اراده می‌کنیم.«)

یعقوب بن اسحاق کندی، از اراده به »قوه یقصد بها الشی دون الشیء« تعبیر می 

گیرد و میان آن دو، رابطه عموم  که از تعقل مایه می  کند. او، اختیار را اراده ای می داند 

کتاب السیاسه  کند.)سلیمانی،1384: 55(1 فارابی، اراده را در  و خصوص مطلق برقرار می 

المدنیه، مطلق میل و خواست و در کتاب آراء اهل المدینه الفاضله، آن را عنصری درونی 

که به میل و خواست انسان فعلیت می بخشد. وی، همچنین قلمرو اختیار را  می داند 

1 در توضیح رابطه عموم و خصوص مطلق بین اراده و اختیار می توان گفت که اراده اعم از اختیار است. اختیار اراده ای 
برخاســته از فعل اســت اما اراده گاه نه از قوه تعقل بلکه از قوه غضبیه یا شــهویه بر می خیزد و لاجرم خارج از حوزه اختیار 

قرار می گیرد.
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ممکنات و قلمرو اراده را ممکنات و ناممکنات می شناسد. ابن سینا معتقد است که میان 

اراده و مقدمات آن، رابطه ضروری علیت برقرار است. فیلسوفان حکمت متعالیه، اراده در 

غیر خدا را از کیفیات نفسانی می دانند. خواجه نصیر الدین طوسی، منشأ اراده در انسان 

را هم شوق و هم  عقل می داند. )سجادی،1373: 133(

مطابق برداشت نگارنده از بررسی و تحلیل نظرات مورد اشاره روشن‌ترین تبیین 

کرده است. از نظر ایشان اراده  شوق  درباره حقیقت »اراده و قصد « را بوعلی ‌سینا بیان 

گر  منشایی  کم شده و با مبرز تجلی می یابد و ا موکدی است که بر تمامی نفسانیات فرد حا

گیرد اراده انسانی نام  که در راستای تجلی عقل بشری قرار  عقلایی داشته باشد بنحوی 

گر برخاسته از قوه ی  شهویه و یا  غضبیه بوده و به دنبال تصور لذت  خواهد داشت ولی ا

اراده و قصد  و در نهایت  بود.  اراده حیوانی خواهد  آن، محقق شود  به فایده  و تصدیق 

چیزی  جز شوق موکد که در اثر وجود دواعی  قوی عقلانی یا شهوانی و غضبی پدید آمده 

نمی باشند.

3-2- اراده و قصد در فلسفه اروپایی

جان لاك، فیلسوف اروپایی در قرن هفدهم، تعبیر مختصري از رفتار ارادي ارائه 

چارچوب،  این  در  است.  ذهن  دستور  و  خواست  بر  مبتنی  اراده  آن،  مبناي  بر  که  داد 

عملیِ  تجلّی  ارادي،  رفتار  بنابراین،  است؛  ذهن  فرمان  نبودن  معناي  به  اراده  فقدان 

دستور و تصورات ذهنی است درحالیکه رفتار غیر ارادي، اصولاً هیچ منشأ ذهنی ندارد.

کید  ، جان آستین، هر رفتاري را مبتنی بر اراده می داند و تأ کین،1391: 194( از سوي دیگر (

و  بوده  اتفاق  ، صرفاً یک   آنچه  محقق شده  باشد،  اراده وجود نداشته  گر  ا که  کند  می 

گونه حرکت و جنبشی  « بر آن صحیح نخواهد بود. بدیهی است، هر  اطلاق عنوان »رفتار

که عنوان رفتار را داشته باشد. گرفته باشد، شایسته آن است  که بر اساس اراده صورت 

)جعفری،1395: 126(
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که تنها در حالت اخیر است  آستین از این بحث می خواهد به این نتیجه برسد 

، بررسی قصدمندي و سایر  که می توان به بررسی »قصدمندی« پرداخت. به عبارت دیگر

گرفته باشد  که اقدام او با اراده صورت  وضعیت هاي ذهنی مرتکب، منوط به این است 

« دانست. در غیر این صورت، اصولاً مجالی براي مطالعه  طوري که بتوان آن اقدام  را »رفتار

وضعیت ذهنی فرد باقی نمی ماند و این مسئله، از ارتباط و ملازمه بین اراده و قصدمندی 

ذهنی  وضعیت  و  اراده  جایگاه  فیلسوف،  دو  این  اندیشۀ  در  بنابراین،  کند.  می  حکایت 

جابجا می شود. جان لاك، اراده را مولود وضعیت ذهنی می داند در حالیکه جان آستین، 

وضعیت ذهنی را مولود اراده می داند. با این همه، هر دو اندیشمند، در این مسئله اتّفاق 

که اراده با قصدمندي متفاوت است. نظر دارند 

فلسفه  دانشنامه  و  است  فلسفی  مفهوم  یک  التفاتی1،  جهت  یا  قصدمندی 

کرده‌است: استنفورد آن را چنین تعریف 

proper� ,things ,for stand to or ,represent to ,about be to minds of power thee

affairs of states and ties

دادن،  قرار  چیزی  ازای  در  کردن،  تصور  بودن،  چیزی  مورد  در  اذهان  »توانایی 

)Jacob , 494 :2012(». گی‌ها و حالات امور چیزها، ویژ

این اصطلاح که به توانایی ذهن برای ساختن تصورات اشاره دارد و با مفهوم نیت2 

جدید  فلسفه  شد.در  اسکولاستیک( رایج  اسکولاستیسم)فلسفه  دوران  از  دارد،  تفاوت 

پدیدارشناسی  از سردمداران  ادموند هوسرل  و  کرد  احیا  را دوباره  واژه  این  برنتانو  فرانتز 

کانتربری در برهان هستی  آن را رواج داد. اولین نظریه جهت التفاتی توسط قدیس انسلم 

در  که  اشیایی  میان  وی  گونه  این  و  رفته‌است  کار  به  خدا  وجود  اثبات  برای  شناختی 

که در واقع وجود دارند، تمییز و تفکیک قائل  اذهان و فهم انسانی وجود دارند و اشیایی 

1. intentionality
2. intention
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)Chisholm ,201 :1967(.شد

ارتباط با وضعیت ذهنی و روانی  را باید در  از منظر پدیدار شناسی، قصدمندي 

مورد مطالعه قرار داد.  قصد از جهتی یک  وضعیت  ذهنی مشترک  مثل آرزو، ترس، باور 

کنیم و از جهت دیگر یک وضعیت  که اغلب همه ما در زندگی خود تجربه می  و... است 

اراده در قالب افعال و تروک بروز می  که  روانی است زیرا با وجود چنین  وضعیتی است 

که قصد مندی را چه وضعیت ذهنی بدانیم  و چه وضعیت  یابد.بنابراین پر واضح است 

با  اراده  ایجاد نخواهد شد.در مقایسه  با  آن  تاثیری در تفاوت  کنیم مسلما   روانی تلقی 

قصد مندی ،به عقیده هارت، اراده عبارت از رخدادهاي مبهم و مرموزی در ذهن است 

که هیچکس در عالم واقع تجربه نمی کند.)هارت،1388: 145( البتّه او می توانست مقصود 

خود را به نحوي بهتر بیان کرده و مثلاً بگوید که اراده بر خلاف قصد، هیچگاه مستقیماً به 

رفتار ختم نمی شود.)جعفری،مجتبی: 126(

زیبرت با توسل به یک تمثیل سعی می کند تفاوت اراده و قصد را به نحو ملموس 

گزاره  کرده ام تا مقاله اي بنویسم،  که من قصد  گزاره  گوید: »این  تري نشان دهد. او می 

گزاره که من اراده کرده ام تا مقاله ای بنویسم، شک  قطعی و غیر قابل تردید است اما این 

92( بنابراین در  گذارد.«)نوبهار و خط شب، 1396:  را باقی می  و تردید و سؤالات زیادي 

ک های متعددی  قابل توجه می باشند. زمانی می توان  تفکیک ماهیت قصد از اراده، ملا

که: که  شخصی قصد انجام افعال یا تروک  را  دارد  اظهار داشت 

) ک نماید،)تصور - افعال یا تروک مورد نظرش را در ذهن خود متجسم کرده و ادرا

- امکان عملی صدور افعال یا تروک مقصود را احراز نماید، )سنجش(

که افعال یا تروک  - پس از سنجش سود و زیان عقلایی تمایل )رضا(داشته باشد 

ک شده را به منصه ظهور برساند.)اجرا( ادرا

بنابراین، اراده این تفاوت مهم با قصدمندي را دارد که در مقایسه با آن در فاصله 

که این فاصله در مورد  دورتري از نتیجه یا تحقّق عینی یک موضوع قرار دارد. در حالی 
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را در مورد  تردید  گونه  که هر  گونه اي  به  کمتر است  قصدمندی و تحقّق عینی موضوع 

هدف مرتکب از بین می برد.)جعفری،مجتبی:  129(

4- اراده و قصد در روانشناسی

که قلمرو نفوذ اختيار  گفته شده است  در روانشناسی در باب تحلیل اراده و قصد 

، لازم است فرايندي را كه يك  گاهانه است. براي بيان چگونگي اين تأثير و اراده، رفتارهای آ

گاهانه مي گذراند تا به ظهور برسد بررسي نماييم. آنگاه مي توان مشخص نمود كه  رفتار آ

پايه هاي زيستي و محيطي در كداميك از مراحل ظهور چنين رفتارهايي تأثير مي گذارند و 

عوامل ارادي و اختيار در چه مراحلي نقش بيشتري دارند.)جهانگیر و مفتون،1397: 120( 

دارند.  دخالت  گاهانه  آ رفتار  پيدايش  در  رواني  و  فيزيولوژيك  گون  گونا ابعاد   

 : كه عبارتند از مهم‌ترين اين ابعاد 

۱- توجه

ک ۲- ادرا

۳- احساسات

۴- انگيزش)بی ریا،1374: 244(

آنها  كه در ميان  كه با كيديگر دارند و تأثير و تأثراتي  اين امور همزمان با تعاملي 

گاهانه را فراهم مي‌آورند.)مصباح یزدی،1357: 125( در این زمینه  وجود دارد، زمينه رفتار آ

گفته شده است که ابتدا انسان نسبت به نياز جسمي، رواني يا معنوی در خود توجه پيدا 

گاه مي‌شود و آن  ، شخص نسبت به كمبودي در وجود خود آ كند. با توجه به يك نياز مي 

كمبود و نيازمندي، موجب برانگيخته شدن احساسات)رنج يا  را ادراك مي نماید. ادراك 

تنش( مي گردد. اين رنج يا تنش، انگيزه‌اي به وجود مي‌آورد تا براي از بين بردن آن رنج يا 

به دست آوردن نوعي لذت كه نتيجه‌اش كاهش تنش است، اقدام نمايد.)حسینی،1393: 

)144
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گاهانه معتقدند اراده  آ روانشناسان در زمینه بررسی جایگاه اراده در رفتارهای 

فرد مي تواند در اولين مرحله يعني توجه، مداخله نماید. بشر از اين خاصیت بهره مند 

كه  توان  بررسی وپیش بینی شرايط آينده را دارد و به همین دلیل  می تواند  می باشد 

كه مطلبق  که   كه میل و قصدش به جهتی  کند  را چنان برنامه ریزی  شرايط پیرامونی 

که به امری سوق پیدا  كند. همچنين این توان و امکان را دارد  نظر اوست، سوق  پيدا 

را موجب شود. گیری  بیرونی، چنين جهت  يا محرك  باطنی  احتیاج  آنکه يك  ، بی  کند 

)حجازی،1394: 211(

شخص  اينك‌ه  بر  افزون  كند.  می  ايفا  مهمي  نقش  اراده   نيز  ادراك  مرحلة  در 

با پيش  يا لااقل  و  يا عدم حضور محرك محيطي تصميم بگيرد  تواند دربارة حضور  مي 

بيني آن، ميان حضور يا عدم حضور خود در آن محيط، كيي را انتخاب نمايد، حتي در 

كه شرايط ادراك را با اختيار خود  صورت وجود محرك محيطي، فرد اين توانايي را دارد 

تغيير دهد. مثلاً به هنگام روبرو شدن با منظره‌اي شهوت انگيز مي‌تواند روي برگرداند 

كمال معنوي  گاهي، به آنچه او را به سوي  يا چشم فرو بندد، و نيز مي تواند با اختيار و آ

نمايد. خودداري  آن  مورد  در  تأمل  و  شنيدن  از  گاهانه  آ يا  دهد،  فرا  گوش  خواند  مي 

کاردان،1384: 144( (

كنند، نقش اراده و  كه دو يا چند نياز يا انگيزه با كيديگر تزاحم پيدا  در مواردي 

اختيار با روشني بيشتري نمايان مي‌شود. در چنين موقعيتي شخص بايد نخست كيي از 

دو راه را انتخاب نمايد: يا خود را به دست عوامل زيستي و محيطي بسپارد و متنظر باشد 

كند و رفتار او را جهت بخشد، و يا اينكه  تا اين عوامل، كيي از انگيزه ها و نيازها را تشديد 

كننده و ترجيح دهنده را خود به عهده بگيرد.  گزينشي، نقش تعيين  با فعاليت فكري و 

كند، نوبت به انتخاب بعدي  كه راه دوم را انتخاب  گذار از اين دو راه، در صورتي  پس از 

كوتاه مدت و آني، و ميان به حساب  كتورهاي  گرفتن فا مي‌رسد، يعني بايد ميان در نظر 

كه احياناً بالفعل حضور ندارند، كيي را اختيار نمايد. نقش  كتورهاي بلند مدت  آوردن فا
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كه مي تواند از ارضاي نيازهاي  كننده است  اختيار بويژه در اين حالت به قدري تعيين 

بدون  و  مستقيماً  اراده  مورد،  اين  در  نمايد.  جلوگيري  نيز  قوي  هاي  انگيزه  و  نيرومند 

گذشته اين  كه در فرض هاي  كند و اين در حالي است  را تعيين مي  واسطه، نوع رفتار 

، با واسطه بود.)مقیمی، 1381: 57( تأثير

که اراده و اختيار  نکته دیگر در باب تحلیل اراده از حیث روانشناختی، این است 

نه تنها عامل مؤثر در رشد انسان هستند، بلكه  به عنوان اوصافی قابل تکامل قابل بررسی 

گاهي، می توان گفت که بين تکامل   تلقی می گردند. به دليل رابطة تنگانگ ميان اراده و آ

اين دو جنبه، همبستگي مثبت و هم افزایی وجود دارد.در نتیجه  فرهنگ، يادگيري و 

كودك دو ساله با »نه«  تمرين تاثیر انکار ناپذیری در رشد و یا وقفه اراده دارند.برای مثال 

كار مورد علاقه اش به وي پيشنهاد مي شود ـ نشانه  كه  گفتن به همه چيز ـ حتي هنگامي 

كه اولين نمودارهاي اراده و  هاي اولية استقلال طلبي را بروز مي دهد و به نظر مي رسد 

انتخاب آزاد را كه در ساختار شخصيت او جوانه زده است، نمايان مي سازد. ولي به دليل 

كافي برخوردار نيست اين انتخاب با بصيرت و  آنكه نيروهاي شناختي وي هنوز از رشد 

، از پايداري و استمرار زيادي برخوردار  گيرد. از اينرو اين رفتار از روي حساب انجام نمي 

گردد هر چند به شكل معتدل تري پا به پاي جنبه ها و  نيست و پس از مدتي محو مي 

ظرفيت هاي شناختي، تكامل مي يابد.)معظمی،1363: 51(

۵- اراده و قصد در جامعه شناسی

از جنبه ها و  بی تردید، انسان، یک موجود اجتماعی محسوب می شود و جدا 

با  نعامل  در  و  اجتماع  صحنه  در  جز  که  مخلوقی  عنوان  به  همواره  فردی،  زندگی  ابعاد 

همنوعان خود نمی تواند استعدادهای خود را بروز دهد و به پیشرفت و کمال نائل گردد، 

شناخته می شود. بر این اساس، از حیث جامعه شناختی به طور عام و انسان شناختی 

به طور خاص، انسان، یک موجود مدنی بالطبع است و جز در یک پیوند و تعامل پایدار 
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با محیط اطراف و با انسان های پیرامون خود، نمی تواند موجودیت شخصی خود را رشد 

بروز می  و  انسانی، محمل و جایگاهی برای ظهور  اراده  بر این اساس،  و توسعه بخشد. 

کرده،  که انسان را احاطه  خواهد و این محمل و جایگاه، چیزی جز اجتماع و جامعه ای 

 )133 :1388 ، نیست.)عمیق،1392: 55()سایر

در جامعه شناسی، اصولاً انسان ها دارای اراده آزاد و مختار محسوب می شوند. 

گفته شده است که مهم ترین و ماندگارترین تأثیری كه یک فرد می تواند در جامعه داشته 

و  بینی  جهان  در  تأثیر  كند،  متحول  را  جامعه  آن  افراد  زندگی  آن  ی  وسیله  به  و  باشد 

ارزشگذاری آن جامعه، یا به تعبیری تأثیر در باور آن جامعه است. 

، یک تأثیر دوسویه است. جامعه و  با این همه، تأثیر جامعه و انسان بر یکدیگر

كه  نیست  چنین  یعنی  نیست؛  حكمفرا  انسان  بر  مطلق  جبر  طور  به  اجتماعی،  اوضاع 

جایش  بگیرد،  تصمیمی  گونه  هیچ  خودش  برای  خودش  سیل،  این  در  نتواند  انسان 

راعوض كند و حتی مسیر خود را برخلاف مسیر آن انتخاب كند؛ بلكه می تواند در این آبی 

كه جاری است و خود به خود افراد را حركت می دهد، سیر را در خلاف جهت آب قرار دهد 

گر بنا باشد  و حتی در سرنوشت این سیل تأثیر بگذارد و آن را در مسیر دیگر بیندازد زیرا ا

هر فرد در مقابل جامعه، مجبور مطلق باشد و به كلی دست بسته باشد، نه تكلیف معنی 

دارد نه عقوبت و نه پاداش.)فی،1389: 33()جوادی آملی،1389: 233( بنابراین فشارهای 

رفع  سبب  گذارند،  می  تأثیر  هم  افراد  تربیت  و  رفتار  بر  و  دارند  وجود  چه  گر  ا اجتماعی 

كه باعث  گردد. پس میزان تأثیر جامعه بر فرد به اندازه ای نیست  مسئولیت از فرد نمی 

 )139 :1393، گیدنز سلب اراده در فرد شود و او را در برابر تاثیرات جامعه بی اراده سازد.)

. فرد می تواند سرنوشت جدیدی را برای جامعه ی خود رقم زند و این مهم، بارها 

که از دل جامعه برخاسته و جنبش ها  و بارها در مورد انبیای الهی یا مصلحان اجتماعی 

و خیزش های اجتماعی مهم را رهبری و هدایت کرده اند، به اثبات رسیده است. مطالعه 

احوال موسی )ع( ،عیسی )ع(،محمد )ص( از بین پیامبران الهی و ماندلا،گاندی از میان 
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گذاری اراده فرد انسانی  لت بر قدرت تاثیر  شخصیت های اجتماعی و مذهبی همگی دلا

بر جامعه پیرامونی دارد.

عواملي مانند محيط اجتماعي، وراثت و .... در تغيير انسانها نقش اساسی ایفا می 

کنند و اراده كيي از اين عوامل بشمار مي رود. در بين اين عوامل، اراده اصلي ترين نقش 

كه اراده را از انسان سلب نمايد.  كند. و نقش عوامل ديگر به اندازه اي نيست  را ايفاء مي 

پس در حقيقت آدميان، با آزادي و اختياري كه در جامعه دارند، مي توانند برخلافِ مسير 

، مسير جامعه را دگرگون سازند.  كنند و يا، از اين مهمتر جامعه حركت 

، همچون قدرت، به‌معنای امکان تحمیل اراده فرد بر دیگری یا دیگران است  تأثیر

گرفته شود. تأثیر در اشکال متعددی صورت  که آثار موردنظر ایجاد و از آن نتایج مطلوبی 

می‌گیرد: »تأثیر یا قدرت بر جسم« که به‌عنوان قدرت خشن و عریان به‌صورت مجازات رخ 

که افراد با میل خود، به اراده دیگری تن  که نفوذی است  می‌نمایاند، »تأثیر بر عقیده« 

که اطاعت‌پذیری آن به سبب پاداش و تشویق است. درباره  می‌دهند و »تأثیر بر انگیزه« 

کار  که اصولاً تاریخ را بر اساس  تأثیر فرد بر جامعه، برخی برداشت‌های افراطی وجود دارد 

قهرمانان تفسیر می‌کنند و معتقدند هیچ تحول چشمگیر تاریخی به وجود نیامده است 

کارهای  و فرهنگ بشری،  و وجوه تمدن  ابعاد  و در همه  نباشد  بزرگ  که ساخته مردان 

بزرگ را تنی چند از افراد بزرگ انجام داده‌اند و سایر افراد در این میان چندان منشأ اثر 

و  برای شناسایی قهرمان  برداشتی به‌سبب نداشتن هیچ معیاری  نبوده‌اند لکن چنین 

ارائه ندادن هیچ‌گونه دلیل قانع‌کننده بر این‌که تأثیر قطعی و انکارناپذیر چنین افرادی 

که  در زمینه‌های فعالیتی باعث تحول و تغییر شده است نادرست و مبالغه‌آمیز است؛ چرا

که منتظر بمانند تا قهرمان بدان‌‌ها  انبوه خلق، توده‌هایی بی‌صورت و بی‌شکل نیستند 

شکل و صورت ببخشند، بلکه آنها نیز می‌توانند منشأ اثر باشند.)همیلتون،1392: 12(

که مجموع  این است  ارائه داد  بر جامعه می‌توان  تأثیر فرد  از  که  تصویر دیگری 

نیروهای جامعه علت حرکت یک شیء می‌شوند و آنچه در جامعه انجام می‌شود، معلول 
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که  است  این  جامعه  در  فرد  تأثیر  از  صحیح  تصویر  اما  است  آن  افراد  نیروهای  مجموع 

کثریت  گی‌های خاص در ا که اقلیت جامعه را تشکیل می‌دهند، به‌موجب ویژ برخی افراد 

اثر می‌گذارند و خط و مشی و اوضاع و احوال زمان را دگرگون می‌کنند؛ لذا مسیر و جهت و 

وضع موجود جامعه معلول وجود آنان است. از جمله تأثیراتی که جامعه از فرد می‌پذیرد، 

استقبال  با  جامعه،  افراد  از  برخی  نوآوری‌های  که  است  صرف  اعتباریات  زمینه  در  تأثیر 

که شامل مواردی  آثاری می‌شود. این زمینه‌ها  دیگران شیوع می‌یابد و در جامعه منشأ 

می‌شود  تولید  افراد  معدودی  توسط  است،  هنرها  و  رسوم  و  آداب  عادت،  عرف،  مانند 

فنون،  زمینه  در  اثرگذاری  می‌گیرد.  قرار  تبعیت  مورد  جامعه  هنجار  به‌عنوان  به‌تدریج  و 

یا  ایجاد  با  افراد  برخی  که  است  جامعه  بر  فرد  تأثیر  موارد  دیگر  از  اختراعات،  و  صنایع 

، مؤثر واقع می‌شوند. اما از مهم‌ترین  تکمیل ابزارهایی، در جهت گذران زندگی مادی بشر

از طریق  که  اعتباریات واجد منشأ حقیقی است  زمینه  تأثیر در  فرد در جامعه،  تأثیرات 

پیامبران، علمای دین، فیلسوفان اخلاق و حقوق بر جامعه اعمال می‌شود تا ارزش‌های 

کردن زندگی فردی و اجتماعی و مادی و  دینی، اخلاقی و حقوقی را در جهت هماهنگ 

)144 :1389، ع فخر کنند.)زار معنوی خود به مردم عرضه 

اند،  را تشکیل داده  آن  که  انسان هایی  بر  که فقط جامعه  اینگونه نیست  پس، 

بلکه در  را به سوی مقاصد مطلوب سوق دهد  آن ها  کنش های  رفتارها و  و  موثر باشد 

کارکرد جامعه پیرامونی خود ایجاد می  گاه تأثیرات شگرفی بر ساختار و  مقابل، انسان ها 

انسان در ساختار  گرا و تحول خواه  کمال  گویای چیزی جز ذات  اثرگذاری ها  این  کنند. 

کرد و آن اینکه،  جامعه پیرامونی وی نیست. بر این اساس، در یک نکته نمی توان تردید 

کارکردهای موجود  انسان زمانی می تواند بر جامعه پیرامونی اش اثرگذار و در ساختارها و 

آزاد وی پذیرفته و شناسایی شود زیرا تا وقتی انسان، مقهور  که اراده  در آن، موثر باشد 

و  ساختار  این  در  تحول  امکان  به  امید  گردد،  محسوب  اش  پیرامونی  اجتماع  ساختار 

که تحلیل جامعه شناسانه  کارکردهای آن، امیدی واهی خواهد بود. در این نقطه است 
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اراده انسان، آغاز می شود.



237
۱۴

۰۳
یز 

پای
 /۳

ره 
شما

م/ 
ده

انز
ل پ

سا
محمد فرزادی، سیدمنصور میرسعیدی، عبدالله خدابخشی

لی
تعا

ق 
قو

 ح
امه

صلن
ف

برآمد 

انسان، در تئوری های قدیم در میان دانش های بشری مرتبط با علوم انسانی، 

رفتارهای وی، مقهور عوامل مادی  اراده محسوب می شده و همه  گاه، موجودی فاقد 

کنونی، تا حدود بسیاری رنگ  آمده است. این عقیده، در روزگار  و طبیعی به شمار می 

باخته است و در عوض، عقیده بر این شکل گرفته است که انسان ها در ارتکاب رفتارهای 

که هیچ  اراده و قصد هستند و جز در رفتارهایی  و  از اختیار  خود، دارای حد مشخصی 

اصولاً   ،... و  زدن  پلک  تنفس،  نظیر  ندارد  مدخلیت  ها  آن  حدوث  و  وقوع  در  ای  اراده 

گزینش اوست.  رفتارهای آدمی، مبتنی بر قدرت انتخاب و آزادی 

هر یک از علوم فلسفه، جامعه شناسی و روانشناسی، به نوبه خود، مقوله قصد و 

اراده انسان را در تصمیماتی که می گیرد و رفتارهایی که مرتکب می شود، به بحث و بررسی 

، یکی از مهم ترین مسائل مورد مطالعه است.  گذاشته اند. در فلسفه، مقوله جبر و اختیار

کامل، اصطلاحاً در طول اراده خداوند  که اراده انسان را به طور  بر خلاف نظریات افراطی 

و یا در طول عوامل مادی و طبیعی دیگر برمی شمرند و هیچ میزانی از قصدمندی را در 

، انسان،  رفتارهای انسان، مورد پذیرش قرار نمی دهند، نظریات معقول و واقع بینانه تر

که اساساً  خود، دارای اراده در ارتکاب رفتارها محسوب شده است. در دانش روانشناسی 

دنیای  از  او  درک  بر  مبتنی  کنشی   ، رفتار است،  مرتبط  انسان  ذهنی  و  روانی  ساختار  با 

پیرامونش از یک سو و مبتنی بر تصمیم به ایجاد کردن و ساختن و تغییر دادن در دنیای 

گرایی، یک مبنای  ، تعریف می شود و بنابراین، رویکرد قائل به اراده  خارج از سوی دیگر

اصلی مطالعات در دانش روانشناسی است. همچنین در جامعه شناسی، ازجمله بر این 

که انسان در جامعه پا به وجود می نهد و در جامعه می بالد و در  کید می شود  نکته تأ

جامعه و در تعامل و پیوند با همنوعان خود، استعدادها و توانایی های خود را بروز می 

دهد. این وضعیت، موجب تأثیر و تأثر انسان بر جامعه بر یکدیگر می شود. اینکه انسان 

بتواند بر محیط پیرامون خود موثر باشد، به خوبی و آشکارا گواه بر ارادی بودن رفتارهای 
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انسان و یا قصدمند بودن وی در ارتکاب رفتارهایش است. 

که به عرصه حقوق به طور  آنگاه  این قبیل تلقیات از وجود و موجودیت آدمی، 

کیفری و مدنی به طور خاص وارد می شود، رنگ و لعابی دیگر می یابد زیرا  کلی و حقوق 

که رخدادهای  کیفری، جز در موارد استثناء  در حقوق و به ویژه حقوق مدنی و حقوق 

خارج از اراده می توانند موجد مسئولیت و تکلیف به پاسخگویی فرد باشند، رخدادهای 

گزینش افراد هستند و همین رفتارها نیز  ، مبتنی بر اراده و اختیار و قدرت انتخاب و  دیگر

کیفری قرار می  اصولاً موضوع قواعد و احکام حقوقی در دو شاخه حقوق مدنی و حقوق 

گیری قواعد و احکام حقوقی، تعهد است و تعهد،  گیرند. در حقوق مدنی، اساس شکل 

که  که اراده ای برای تحقق و حدوث آن وجود داشته باشد  اصولاً زمانی ایجاد می شود 

تراضی  انعقاد قرارداد است. وقتی قراردادی وارد حوزه  به  نفر  آن، تصمیم دو  بارز  نمونه 

که آن  اراده های انسان ها می شود، میان آن ها منشأ اثر است و چون فرض بر آن است 

اراده و قصد،  با  اند و  ایجاد این ماهیت و موجودیت حقوقی رضایت داشته  ها خود به 

تکالیف  و  وظایف  و  تعهدات  حیث  از  آن  مفاد  به  مأخوذ  اند،  کرده  مبادرت  امر  این  به 

خواهند بود و نقض وظایف نیز طبعاً و تبعاً موجبات مسئولیت و پاسخگویی طرف ناقض 

احکام  و  قواعد  شمول  بر  اصل  نیز  کیفری  حقوق  در  نهایت  در  آورد.  می  فراهم  را  عهد 

کیفری، موضوع  ارادی و قاصدانه است زیرا در حقوق  بر رفتارهای  از حقوق  این شاخه 

که عالی ترین و مهم ترین هنجارها و ارزش های  کنش در برابر رفتارهایی است  اصلی، وا

کرده اند و بنابراین، اصل  کیفری متبلور شده اند را پایمال  که در قوانین  کم بر جامعه  حا

کردن رفتارهای ارادی است و رفتارهای غیر ارادی)و اصطلاحاً غیر عمدی(،  بر مجازات 

اصلی  مبنای  عمدتاً  که  شوند  می  روبرو  اجرا  ضمانت  و  کنش  وا با  استثنائی،  صورت  به 

مجازات آن ها نیز اعاده نظم و انتظام به جامعه ای است که حتی از رفتارهای غیر ارادی 

و غیر عمدی نیز دچار آسیب شده است. بنابراین، هم در حقوق مدنی و هم در حقوق 

کیفری، اصولاً این رفتارهای ارادی و قصدمندانه هستند که موضوع قاعده گذاری حقوقی 
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قرار می گیرند و رفتارهای غیر ارادی و غیر قصدمندانه، جز در برخی موارد، موضوع قواعد 

که حقوق مدنی و حقوق  گیرند. این وضعیت نشان از آن دارد  و احکام حقوقی قرار نمی 

و  ارادی  رفتارهای  مقوله  به  بشری،  علوم  های  شاخه  دیگر  از  تر  جدی  بسا  چه  کیفری، 

قاصدانه نظر دارند زیرا اساساً این رفتارها را نه فقط به عنوان رفتارهای منشأ اثر در دنیای 

خارج بلکه زمینه و بستری برای پاسخگو نمودن فرد در قبال رفتارهای ارتکابی اش نیز 

مورد لحاظ قرار می دهند. روشن است که پاسخگو شدن انسان در برابر رفتارهای ارادی و 

قاصدانه اش، فقط موضوع دانش حقوق و به ویژه دو شاخه حقوق مدنی و حقوق کیفری 

است و در دیگر دانش های بشری، ما با چنین شرایطی روبرو نیستیم. 
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شماره57-ص187-/149.

سوم(.  و  سی  اول)چاپ  جلد  عمید،  فارسی  فرهنگ  حسن)1384(.  عمید، 

. انتشارات امیرکبیر

ششم(.  انسان)چاپ  اراده  حقیقت  در  کاوشی  محسن)1392(.  عمیق، 

دوفصلنامه انسان پژوهی دینی، دوره 10، شماره 30-ص68-/49.
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فی، برایان)1996(. پارادایم‌شناسی علوم انسانی، ترجمه مرتضی مردیها)1389( 

انتشارات پژوهشکده مطالعات راهبردی.

)1381(. قاموس قرآن، جلد سوم)چاپ ششم (.انتشارات حوزه. کبر قرشی، علی ا

انتشارات   .) دوم  چاپ  النفس)روانشناسی()  علم  احمد)1384(.  کاردان، 

برومند.

کاملی مفرد، نسرین)1392(. درآمدی بر فلسفه صدرا)چاپ سوم (.انتشارات 

برنا.

السادات  فخر  ترجمه:  سوم(.  اختیار)چاپ  فلسفه  رابرت)2005(.  کین، 

علوی)1391(.انتشارات حکمت.

ششم(. و  سی  شناسی)چاپ  جامعه  بر  ای  مقدمه  آنتونی)1986(.   ، گیدنز

)1393(. انتشارات پژوهش. ترجمه: فرامرز رفیع پور

مرادی، سیدمحمدحسین)1387(. مروری بر فلسفه اسلامی، جلد اول)چاپ 

سوم(. انتشارات کاشف علم.

مصباح یزدی، محمدتقی)1357(. خودشناسی برای خودسازی)چاپ اول(.

انتشارات مؤسسه در راه حق.

و  روانشناسی  منظر  از  خطرناک)تحلیل  حالت  شهلا)1363(.  معظمی، 

حقوق کیفری(. رساله دکتری حقوق جزا و جرم شناسی، دانشگاه تهران، چاپ نشده.
مقیمی، گیتا)1381(. بررسی آزادی اراده از منظر توماس آکویناس، فصلنامه 

مفید، شماره 36-ص75-/57.

)1411 ه.ق (انوار الفقاهه، جلد اول. تهران: مدرسه امام علی  مکارم شیرازی، ناصر

بن ابیطالب)ع(.

موسوی خمینی، سید روح الله)1388(. کتاب البیع، جلد دوم )چاپ سیزدهم(.  

موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(.
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و  ترجمه  اول(.  اراده)چاپ  و   طلب  الله)1363(.  روح  سید  خمینی،  موسوی 

شرح: احمد فهری، مرکز انتشارات علمی فرهنگی.

، رحیم و محمدرضا خط شب)1396(. اراده آزاد به مثابه رکن مسئولیت  نوبهار

کیفری در جدال سازگارانگاری و ناسازگارانگاری، مجله پژوهش های حقوق جزا و 
جرم شناسی، شماره 9-ص113-/87.

سوم  و  بیست  عمومی)چاپ  جزای  حقوق  زمینه  رضا)1387(.  نوربها، 

(.انتشارات گنج دانش.
حقوق  فلسفه  بر  درآمدی  قانون:  و  اخلاق  آزادی،  هارت،هربرت)1968(. 

کیفری و حقوق عمومی)چاپ اول(.ترجمه: محمد راسخ)1388(. انتشارات طرح نو.
شناخت و ساختار اجتماعی)چاپ ششم(. ترجمه:   .)1947( همیلتون، پیتر

. حسن شمس‌آوری)1392(. نشر مرکز

ب( به زبان عربی

)1411(.  لسان العرب، جلد 4، بیروت :مطبعه الآداب. ابن منظور

ایجی، عضد الدین احمد)بی تا(.  المواقف فی علم الکلام،بیروت: مطبعه عالم 

الکتب المتنبی. 

کوشش: عبدالرحمن بدوی،  التعلیقات،به  حسین بن عبدالله)ابن‌سینا()1411(. 

مکتب الاعلام الاسلامی.

کوشش  به  التنبیهات،  و  الاشارات  سینا()1411(.  عبدالله)ابن  بن  حسین 

عبدالرحمن بدوی، جلد 2، دفتر نشر کتاب.

و  مدکور  ابراهیم  کوشش  به  الشفاء،  سینا()1959(.  عبدالله)ابن  بن  حسین 

احمدفواد اهوانی، قاهره.

راغب اصفهانی، مفردات الفاظ القرآن الکریم)1412(. تحقیق: صفوان عدنان 
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داودی، بیروت: الدار السامیه.

الاولی(،  المعتزله)الطبعة  فکر  فی  القدر  فلسفه  دغیم)1992(.   سمیع، 

دارالفکر اللبنانی.

شیرازی، صدرالدین محمد)ملاصدرا()1410(. الاسفار الاربعه، جلد 6، دار احیاء 

التراث العربی.

طباطبائی، محمد حسین)1414(.  نهایة الحکمة، قم: مؤسسه النشر الاسلامی.

تحقیق:  الکلام،  علم  فی   تمهیدالاصول  حسن)1358(.  بن  محمد  طوسی، 

عبدالحسین مشکوة الدینی، تهران: انجمن حکمت و فلسفه ایران.

تحقیق:  الخمسه،  الاصول   شرح  احمد)1384(.  بن  عبدالجبار  همدانی، 

: مکتبه وهبه. عبدالکریم عثمان، مصر
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